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Abstract

Moral examinations were enlarged not via the
traditional thought but in accordance with the
relatively scientific standards in the subareas like
applied ethics and business ethics. Some peculiar
terms of morality and of related areas were used
as interchangeable or in different meanings and
hence a terminology problem emerged.
Therefore, we can say that in the examination of
the traditional philosophy, knowing the original
meaning and the historical evolution of the
specific concepts will be helpful for the
articulation of thought and can make a
contribution for new and original insights. In
this work firstly I specify the main virtues set
forth in Aristotle’s Nicomachean Ethics and
Kinali-zade Ali Efendi’s Ahlak-i Alai and
compare the ideas of them. Secondly, I cite the
etymological roots of the main virtues from
Mutercim Asim Efendi’s Terceme-i Kamusu’l-
muhit and give the meanings of each concept by
taking into consideration of their historical
alterations.

Keywords: Nicomachean Ethics, Ahlak-i Alai,
Miitercim Asim, Virtues.

(Extended English abstract is at the end of this
document)

Nikomakhos'a Etik ile Ahlak-
1 Alai'de erdemler ve
Miitercim Asim'in
Kamus'undaki etimolojik

karsiliklar

Ozet

Aristoteles, Platon ve Islam felsefesinde
goruldigu gibi, geleneksel disincenin hayatt
organize eden belirleyici unsurlar  olarak
erdemleri esas aldigi anlayls giiniimiize kadar
devam etmistir. Ancak ahlaki sorgulamalar salt
geleneksel distnce ile degil uygulamali etik ve
meslek etikleri gibi alt alanlarda gérece bilimsel
olctitlerle genisletilmistir. Bu sebeple geleneksel
dusiinceyle alakali arastirmalarda karsilagilan
kavramlarin k6k anlamlarnin ve tarihsel strec
icerisindeki evrilisinin  bilinmesi  diistincenin
acimlanmasint kolaylastiracagi gibi yeni ve 6zgiin
bakis acilarina da katkida bulunabilecektir.
Bununla bitlikte ahlak ve iliskili diger alanlarda
kullanilan terimler bazen birbirinin yerine bazen
farkli  anlamlar  yiklenerek  kullanimaya
baslanmis ve bir terminoloji sorununu da ortaya
cikarmistir. Bu calismada Once Aristoteles'in
Nikomakhos'a Etik ve Kinali-zade Al
Efendi'nin Ahlak-1 Alai isimli esetlerinde yer alan
ana erdemler belirlenerek disintrlerin gorisleri
mukayese edilmigtir.  Ikinci olarak  temel
erdemlerin etimolojik kékenleri Mutercim Asim
Efendi'nin Terceme-i Kamusu'l-muhit isimli
eserinden nakledilerek her bir kavramin tarihsel
stirec icerisindeki anlamlari verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nikomakhos'a Etik, Ahlak-1
Alai, Mitercim Asim, Erdemler.
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Girig

Felsefe tarihinde ilk filozof oldugu kabul edilen disunitlerin kendilerine evren ya da dogay:
arastirma konusu edindikleri, insan ve toplum veya hayata dair sorgulamalarin ise Sofistler ve
Sokrates’le basladigt kabul edilir. Gergekte bu iddianin tarihsel birikimin tamamina uygunlugu
tartistlabilir. Ciinkii bu tir belirlemeler felsefe tarihi kurgusuna baglt olarak farklilasan bir yaklasim
bigiminin yansimasidir. Nitekim bu disinirlerden bazilart ayn1 zamanda kendi c¢aglarinmin bilgeleri
(sophos) olup hayata dair darb-1 mesel tarzinda deyisleri s6z konusudur (Atademir, 1947:34-38;
Kranz, 1978:9-19). Mesela, Aristoteles’in vurgusu ile ilk filozof sayilan Thales, bilindigi tizere hayatin
gayesinin zenginlik olmadigini, kendisinin istemesi durumunda pekala zengin olabilecegini gosteren
yedi bilgeden biridir. Bd&ylece o nasil yasamast gerektigine dair bir arayts sonucunda olusturdugu
diisiinceye uygun hayat siiren biridir. Ayni sekilde daha énceki zamanlara ait Ilyada, Odisea ve Isler
ve Gilnler gibi metinler de gercekte sadece kisi ve toplumlarin ya da olusun tarihini anlatmak igin
kaleme alinmis degilditler. Bilakis o metinler -bazen dolayli da olsa- hayatin nasil yasanmast
gerektigine dair anlatilardan olusurlar. Bu durum sadece Antik Yunan i¢in degil, dinyanin her
bolgesi i¢in de boyledir. Insanlik 6nce icinde oldugu evreni ya da varhigr degil, kendini disiince
konusu yapmistit ve bu kendini bilme/anlama sureci insanlik icin elbette ki bititilmis degildir.
Platon’un s6yledigi gibi insanlar felsefe yapma ihtiyacini sayet 6liim karsisinda duyduklart hasyetten
(saskin-korku) aldilarsa felsefe de hayati anlamak icin stirdirilen bir dizi sorgulama faaliyetinden
baska bir sey olmayacaktir. Bugtin her ne kadar felsefe adina belli bir konuya 6zellesmis bir elestiri
ve anlama etkinligi seklinde bir yaklasimla felsefe yapanlar bulunsa da —bu tip anlayslar da sonugta
beli bir hayat kavrayisinin felsefe yapmaya yansitilmasidir denebilir-tarih boyunca stirdiiriilmis
hayatt anlama ve nasil bir hayat yasanmast gerektigine dair sorgulamalar devam etmektedir. Kisacast
simdi oldugu gibi tarih boyunca insanligin en 6nemli meselesi -ilk devirlerden giiniimiize- hayat
denilen stirecin anlagtlmast ve ‘nasil yasanmast® gerektigi konusu olmustur. Bu nedenle ilk ¢aglarda
felsefelerin nihai konusu, nasil yasanmasi gerektigini sorusturan etik olmustur. Nitekim filozof
imgesinin felsefe tarthindeki iki O6nemli yetkin temsilcisi Platon ve Aristoteles’in felsefi
sorgulamalari, birbirinden ayrt distinmedikleri etik-politik degerlendirmeletle tamamlanir. Onlar
bilindigi tzere bireyin yetkinliginin (eudaimonia) bir takim erdemlerin (arete) bilinip yasanmasina
baglt oldugunu ve bunun da ancak ayni tarz bireylerin meydana getirdigi bir toplumsal yasay1s icinde
mimkiin oldugunu distinirler. Bu kavrayis Islam diinyasindaki distiniirler icin de gecerlidir. Mesela
Farabi, Erdemli Sehir (Medinetii’l-Fazila) eserinde bunun savunusunu yapar. Clnkd Aristoteles’te
oldugu gibi Farabi’de de insan, toplum halinde yasamak zorunda olan bir varliktir. Daha sonraki

metinlerde de ayni ana fikir devam etmistir. Klasik donem Islam diinyast ahlak felsefesi
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metinlerinden Nasiruddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri’sinde de durum farkh degildir. Islam kiiltiir
dinyasinda felsefe alaninda oldugu kadar bilhassa tasavvuf sahasinda da hayatin anlagilmast ve
gerektigi gibi yasanmast erdemlerle anlagilmistir. Tasavvufta erdemlerin neligi konusunda felsefe ile
farklilasan hususlarin oldugu dogrudur. Tasavvuf, bilindigi tizere erdemlerin kaynagt olarak Allah’t
ve stfatlarint dikkate almaktadir. Kelabazi, Kuseyri gibi ilk dénem tasavvuf metni sahiplerinin
sufilerin hallerine dair kaleme aldiklar1 eserlerde edinilmesi gereken haller, hakikatte erdemlerdir. Bu
bakimdan Islam disiincesinde erdem ahlakinin, erdemlerin cesitlenmesi ve aralarindaki niianslarin
cogaltilmast s6z konusudur. Platon’dan miilhem felsefeyi ‘Insanin elinden geldigi kadar Allah’a
benzemek seklinde anlayan Kindi’yi hatirladigimizda ise tasavvufla felsefenin bu konuda pek de ayri
dustinmediklerini séylemek gerekir. Ayrica tasavvufun, erdemleri insanin varolusunu degistiren ve
donustiren haller seklinde anladigi iddiasina da Aristoteles’in, erdemleri insanda bir
dustincenin/mutalaanin ardindan degil dogallikla tezahiir etmesi seklinde anladigini, bunun da bir
tir hal degistirme oldugunu soyleyerek karsilik verilebilir. Deginilen bu farkliliklar mevzu bahis olsa
da, pratikte hayatt organize eden belitleyiciler olarak erdemler, Islam diinyasinin distince
diinyasinda misterek olctiler olmustur. Hayat1 anlama ve gerektigi gibi yasama noktasinda erdemleri
en 6nemli ara¢ olarak gbéren bu kadim anlayts modern zamanlardaki giincellestirmelerle devam
etmektedir.” Ayrica giiniimiizde ahlak sorgulamalart sadece geleneksel usullerde degil uygulamalr etik
ve meslek etikleri alt alanlart ile genislik kazanmis durumdadir. Fakat ahlak ya da ahlakla dogrudan
ve dolayls ilgisi olan bircok alandaki sorgulamalarda kullamilan ahlak, etik, moral, tore, torel, felsefi
etik, meslek etigi gibi terimler, yazarinin 6zel kastiyla 6zellesebildigi gibi zaman zaman birbirinin
yerine de kullanilabilmektedir. Kisaca sadece ahlak icin degil Turkee felsefi calismalarda terim ve
terminoloji hala bir sorun olarak devam etmekte ve geleneksel felsefe ile irtibatin kismen eksik
oldugu gérilmektedir.” Bu sebeple gelencksel disiinceyle alakali arastirmalarda  karsilagilan
kavramlarin kok anlamlarinin ve tarihsel siirec icerisindeki evrilisinin bilinmesi, distincenin
ac¢imlanmasint kolaylastiracagy gibi, yeni ve 6zgiin bakis acilarina da katkida bulunabilecektir. Diger
taraftan insanin kendisini i¢inde insa ettigi yapi yine kendisinin insa ettigi toplumsal yasamdir. Ancak

ictimar suurun toplumun her bir ferdinin suurlarinin yansimast olmakla birlikte zaman iginde

2 A. MacIntyre’in, Tlk¢agin erdem ahlakint yeniden ele alist bunun en iyi Grnegidir.

3 Nitekim Baban-zade Ahmed Naim, daha 1920'lerde gelecegi tahmin etmistir. Ona gore; bizde felsefe yeni ¢ikmis bir
ilim degildir. Oyle olsayd: 1stilahatint ortaya koymak miiskil olmayacakti. Halbuki, sadece Bat1 felsefesini tantyanlarin
bilmemesine ragmen, felsefenin bizde oldukea patlak bir gecmisi vardir. Bu birikim, kelam ilminin icinde yer almakta ve
"Yeni Felsefe" olarak ortaya konulan alanin istilahlarinin pek ¢ogu zaten mevcut oldugundan felsefi kavramlart
dikkatsizce, yokmugeasina yeniden ortaya koymak, gecmis ile simdi arasindaki iliskiyi kesecek ve benligimizi ikiye
bélecektir. Bu uyartlarinin ardindan ¢6ziim olarak Yeni Felsefe calismalarinda bir kavrami ortaya koymadan 6nce, bizde
var olant arastirmak ve eger manayl tam olarak karslamiyorsa, o halde gerekli degisiklikleri yapmay1 6nermektedir
(Karakus, 2003, 50, 51).
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olusmus veya kurgulanmis olsun bireysel suurun oniine gegerek tek tek bireylere hitkmettigini de
s6ylemek mumkindir. Dolaysiyla yapinin unsurlart bir kez olusturulup kéklendiginde bireylerin
yapinin eskiyen unsurlarini degistirmeleri oldukga glictiir. Ahlak alani da bireysel-evrensel olmakla
birlikte pratik acidan toplumsaldir. Dolayistyla bir yasanin sadece akli olmasi yeterli olmayip ayrica
pratik olmast gerektiginden sosyal iliskilerimizde bireyin tek basina yapip etmeleri degil toplum
icinde yapip etmeleri "faydali" oldugu icin gerceklige esas olmustur. Bu sebeple erdemlerin
hikayesini akli kabuller yani sira tarihsel yansimalar icinde okumak dogru veya yanlistan ziyade
vakiayl tespit etmek pratik gérunmektedir. Bu vakia tespitinin birinci asamast olarak erdemlerle
alakali temel kavramlarin etimolojisinin ortaya konulmast hedeflenmis ve konu Tirk distincesi
icerisinde erdemlerin yansimalarinin tarihsel macerasinin incelenmesi olarak sinirlanmustir ki bu dahi

konuyu ele alisimizin ikinci sebep ve gayesini olusturmaktadir.

Esasen bu konunun etraflica anlaslmasi icin Aristoteles, Ibn Miskeveyh, Nastruddin Tusi,
Celaleddin Devvani ve Kinali-zade merkez alinarak mukayeseler yapilabilirdi. Burada ilk ve
sonuncusu ile konuyu yine sinirlandirdik. Ctinkd Ahlak-1 Alai bilhassa Ibn Miskeveyh, Tusi, Gazali,
Devvani sonrasinda onlart cem eden bir hiiviyete sahip oldugundan geleneksel manada gelinen son
noktayr gosterir. Turkce yazilmis ahlak kitaplart arasinda énemli bir yere sahip olan eserin, sadece
Istanbul kiitiphanelerinde yetmisten fazla niishast bulunmaktadir (Aksoy, 2002). Cokea istinsah
edilen bu eserden sonra aynt 6zellikte bir telif eser daha yazidlmamustir. Son dénemde kaleme alinan
Ahmet Rifat'n eserindeki' madde ve agtklamalar da bu iddiaya ayrt bir kanittir. Ahmet Rifat ayrica,

Ahlak-1 Alai'yi "Bergiizar" isimli eserinde 6zetlemistir (Ozcan: 131).

Bununla birlikte sayillan disinitlerin birbirlerinin fikitlerini nispeten devam ettirdikleri hesaba
katildiginda geleneksel dustince baglaminda konunun pek eksik kalmayacagi tmit edilir ki bu

hususta miustakilen yapilmis diger ¢alismalarin sayist az degildir.

Miitercim Asim Efendi'nin Kamus'undan bakilacak kelimelerin tespitinde ahlaki erdemleri kendine
has felsefi meslegi ile ilk sorgulayan ve sistemli hale getiren Aristoteles'in Nikomakhos'a Etik'i ve
yine ondan etkilenmis olan Kinali-zade Ali Celebi'nin Ahlak-1 Alai'si esas alinmustir. Ancak
belirtilmelidir ki Aristoteles'in erdemler siiflamast yasadigi ve pek benimsedigi Grek dinyasinin
yasam birikimi ve biciminden c¢ikarilmistir. Kinali-zade'nin etkilenmis olmasindan bahsetmemiz ise
temeller acisindan olup kendisi 16. asrin Osmanlt toplumsal yapisinda bir arada yasayan felsefi,
kelami ve hikemi gortsleri de elbette yansitmaktadir. Cunki Osmanlt medrese miufredatinda

felsefilesmis kelam1 kalicllastiran  Fahreddin Razi ekolinin hakimiyeti gl¢li oldugu gibi

4 Tasvir-i Ahlak, alfabetik bir ahlak terimleri s6zligi olup, ilk olarak Istanbul'da, Hicri 1305 yilinda bastlmistir. Eser,
daha sonta Tetrctiman 1001 temel eser setisi icinde Latin hatfleriyle de 1975'de nesredilmistir.
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miiderrislerin ¢ogunlukla bir sufi gelenege tabi olusu veya sempati duymast® ok stk rastlanilan bir

husustut.

Bu calismada, evvela Aristoteles, sonra Kinali-zade'nin erdem anlayislarindan kisaca bahsedilecek ve
iki eserden erdemlerle ilgili temel dort kavram segilerek Miitercim Asim Efendi'nin Kamus'undan
aynen nakledilecektir.” Dolayistyla bu ve devam edecek tamamlayict mahiyetteki yazilarda, erdemler
Uzerine tahlil yapmaktan ziyade, etimolojilerinin verilerek baska c¢alismalarda kullanilacag

umulmaktadir.
1. Aristoteles’in Ahlak Anlayisinda Erdem

Pek cok bilgi sahasinda oldugu gibi ahlak alaninda da Aristoteles'in soyledikleri sonraki yiizyillarda,
diistinceleri belitleyici bir rol iistlenmistir. Eudemos'a Etik’, Magna Moralia (Bir 6grencisinin kaleme
aldigt soylense de fikitlerin Aristoteles'e ait oldugu iddia edilir.) ve Nikomakhos'a Etik Aristoteles'in
ahlak alaninda fikirlerini yansittig1 G¢ eserdir. O'nun Nikomakhos'a Etik isimli eserinin konusu aslen
politikadir ki Politika isimli eseri Ethika'nin devamu niteligindedir. Ethika'da mutluluk icin hangi
hayat formunun ve tarzinin, Politika'da ise bu hayat formu ve tarzinin devam ettirilebilmesi icin

hangi kurumlar formunun zorunlu oldugunu tahlil eder (Maclntyre, 2001:68).

Nikomakhos'a Etik on kitaptan veya kisimdan olusmaktadir. Ana temalart kisaca su sekilde
belitlenebilir: Birinci kitap "Tim sanatlarin, arastirmalarin, eylemlerin ve tercihlerin amact iyiye
ulasmaktir. Bu nedenle iyi, her sey tarafindan istenilen olarak adlandirilit” ctimleleriyle baslar, iyi ve
mutluluk kavramlarini tahlil eder. Ruh'un akilla ilgili boliimleri, aklin distinme ve isteme yetisi olarak
kisimlandirilmast yapilir, diisiince ve karakter erdemleri anlatilir (Aristoteles, 2014:21-40). Tkinci
kitapta karakter erdemlerinin teferruatina girilir. Iyi karakter ve iyi eylemin nitelikleri tahlil olunur
(Aristoteles, 2014:41-54). Ugiincii kitap erdemler ve isteme arasindaki iliskiyi izahla baslar ve
dordiinct kitapta (Aristoteles, 2014:55-104) dahil olarak dénemin Grek dinyasinin farklt erdemleri
teferruatlandirilir. Besinci kitap adalet ve adaletsizligi tartisir (Aristoteles, 2014:105-128). Altinct
kitap diisiince erdemlerine ve akil erdem iliskisine ayrlmustir (Aristoteles, 2014:129-144). Yedinci
kitap koti olan aligkanliklar, kendine hakim olma, haz ve act tzerinde durulur (Aristoteles,

2014:145-170). Sekiz ve dokuzuncu kitaplar dostluktan bahseder (Aristoteles, 2014:171-212).

> Osmanlt egitimini akli yaklasimdan uzaklasmis olmakla elestiren Katip Celebi bile sufi gelenege bagli olmasa da kendini
Israki mesrep kabul edip, Kadi-zadeliler tartismasint kaleme alirken sufilere kargt sitayiskar davranmustir (Katip Celebi.
(1990).

¢ Bati felsefesinde erdemlere dair yapilan bir secki icin bkz. Sponville, A.C. (2004). Biiyiik Erdemler Risalesi. (¢ev. Istk
Ergiiden). Tstanbul: Bilgi Universitesi Yayinlart. )

7 Aristoteles (1999). Eudemos'a Etik. (cev. Saffet Babtir). Istanbul: Dost Kitabevi 1999.
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Onuncu kitap haz ve eylem iliskisi ile baslar ve mutluluk'un neliginden ve nihai eregin 6limstz

olana, Tanrisal olana ulasma ¢abast oldugunu temellendirir (Aristoteles, 2014:213-235).

Aristoteles'in ahlakla ilgili distinceleri felsefesinin ana ckseni olan form ve madde teorisiyle
dogrudan iligkilidir (Ozlem, 2004:50; Maclntyre, 2001:74). Mesela ruh, form; beden, maddedir ve
bedendeki degismeleri belirleyen formun ortaya ¢ikmasidir. Bunun gibi ahlaklt bir hayatin gayesi
mutluluktur (eudaimonia); fakat mutluluk icin insanin icindeki 6zl (formu) icap ettigi gibi
gerceklestirmesi zorunluluktur. Insana has olan ise onun ézini ve gayesini belirleyen akildir. Su

halde mutluluk, ancak aklint kullanabilenler icin mimkiindiir.

Insanin formu olan ruhun ise {i¢ seviyesi ve iki parcast vardir. Bitkisel (dogma, biiyiime, beslenme
gibi), hayvansal (hareket, isteme, tepki verebilme, hissetme gibi), t¢tincti duzey ise sadece insana has
olan ruhtur. Bu ruh onu diger tiim varlik aleminden ayiran kendisi ne ise o olmasini yapan akildan
olusmaktadir (Ozlem, 2004:50). Aklin da teorik ve pratik olmak iizere iki yonii bulunmaktadir.
Teorik akil varlik ve bilginin ilk ilkelerini arastirir, her seyin, ni¢in o sey gibi olduklarint sorgular ve
teoriler olusturur. Aklin bizatihi kendisi igin istenilen etkinlik teorik, felsefi bilgeliktir. Pratik akil ise
bedensel istek ve arzular yonlendiren, kontrol altinda tutan akildir. Aklin buradaki etkinliginden
beklenilen pratik bilgeliktir ki iyi ve kot olan seylerle ilgili olarak kurallar vasitasiyla eylemde
bulunabilme yeterliligidir (Ozlem, 2004:51).

Insanin insan olmak icin eredi, ruhunun akla uygun olarak gerceklesmesi, tam ve kendine yeter bir
sey ve en yiksek iyi olarak mutluluk, eudaimonia'dir. Bunun i¢in mutluluk, evvela istenen bir hedef
olmaly, ikinci olarak tam olmali, baska bir seyle degil sirf kendisi olarak deger verilen bir sey olmal,
ticlincli olarak ise kendine yeter ve bagka bir seyle zenginlesmeyen bir sey olmalidir (Ozlem,
2004:52). Aristoteles'de mutluluk, kendisinin en yiiksek iyiye verdigi isimdir, ancak bugtin kullanilan
anlamda degildir. Grek¢ede kelime rahatca yasayip gitme anlamui kadar, yerinde davranmay1 da ima
etmektedir (Maclntyre, 2001:69-70). Aristoteles'de mutluluk kavramt ise kendisinden bagska hi¢ bir
sey ile birlikte kullanilamaz. Yani bagka bir sey durumunun bir parcast degildir ve kendine tam
olarak yeter bir iyi'dir. Mutluluk sadece kendi adina secilebilit ve baska bir nihai iyi yoktur
(Maclntyre, 2001:72).

Erdem ise tciinct seviyedeki ruh olan aklin etkisiyle insanin kendisi olusu en iyi sekilde yerine
getirmesi halidir. Uclincii seviyedeki aklin teorik ve pratik olusuna gore teorik akla uygun olan
erdemler dianoetik, pratik akla uygun disen erdemler ise ahlaki veya eudaimonik erdemlerdir.
Bunlar distnce ve karakter erdemleri olarak da isimlendirilir. Dusiince erdemleri ezeli ve ebedi

nesneleri, ilk prensipleri ele alislari, felsefe ve bilimle olan ugrasilar sebepleriyle karakter
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erdemlerinin ¢ok ustiindedirler ve insani tam bir tefekkiir icinde en yiliksek varliga yaklastiran, fiziki,
maddi, potansiyel hicbir sey icermeyen, tam ve kendine yeten bir etkinlik olarak nihai erek olan
mutluluga hizmet eden ve sadece kendileri icin istenen erdemlerdir (Ozlem, 2004:53). Mesela
bilgelik ve basiret entelektiiel erdemlerdir (Aristoteles, 2014:40) ki egitimin sonucuyla kazanilir.
(Maclntyre, 2001:75).

Ahlaki erdemler ise pratik aklin Grtinii olup, ruhun arzu ve istekle belirlenen hayvansal pargasint
kontrol ederler. Insan, hayvansal dogasint reddedemez, ancak bu dogasint rasyonel agidan sorumlu
tutulabilir bir varlik olarak denetlenebilir hale getirmelidir. Dolayisiyla insan, arzu ve istekleri yok
saymak yerine asir1 uglar arasindaki orta yola, altin ortaya ulasmalidir. Sartlarin degismesine gore orta
yol goreli olsa da her zaman bir altin orta vardir. Yalniz tabiaten kot olan eylemler bi-zatihi kéti
olup, ortast olamaz (Ozlem, 2004:53-54). Ahlaki erdemlere 6rnek comertlik ve dlgiiliiliik olabilir ve
bunlar aliskanhklarin sonucudur. Aliskanliklarla, yapa yapa insan cesur ve adil olabilir ancak bunlart
stirdirme esastir ki burada oOlciit insanin erdemli olant bizzat istemesi ve haz almasi ile haz ve act
karsisinda insanin tercihini erdemden yana yapabilmesidir. Dolayistyla esas olan bir duygu hali degil,

orta yola gore yapilan bir secimdir (Maclnyre, 2001:75).
2. Islam Felsefesinde Ahlak: Kinali-zade Ornegi

Islam diisiince tarihinde ahlak veya ilm-i ahlak iizerine verilen esetlerin hemen tamaminin temelleri
Aristoteles'in ahlak anlayist tizerine kurulmustur. Ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak, Nasiruddin
Tusi'nin Ahlak-1 Nastri, Celaleddin Devvani'nin Ahlak-1 Celali, Hiseyin Vaiz'in Ahlak-1 Muhsini ve
Kinali-zade Ali Gelebi'nin Ahlak-1 Alai® isimli eserleriyle, bir Islam ahlak ilmi gelenegi olusmustur.’
Kinali-zade Ali Celebi ise eserini Tirkce yazmis olmastyla geleneksel dustincede ayrt bir 6nemi
haizdir. Eserin yazilis tarihinin 1563-1566 arasinda oldugu tahmin olunmaktadir (Oktay, 2005:211).
Eser, uzun bir mukaddimeden sonra ahlak ilmi, aile ahlaki (tedbirii'lmenzil) ve devlet ahlak:
(tedbirt'l-medine) olarak ti¢ boliime (kitaba) ayrilmistir. Eserin birinci kitabinda dokuz babda fazilet
ve zidlart olan reziletler, faziletlere benzeyen reziletler, adalet faziletini elde etmenin ve faziletleri

muhafaza etmenin yollari, orta yol anlatilmaktadir.

Kinali-zade'nin insan nefsinin nazari ve ameli hikmet ile hakiki saadete ulasacagini, bunun da

Allah'in yakinligina ererek yiice olanlarin arasina karismak oldugunu belirtir.

8 Eser muhtelif zamanlarda glinimiiz harfleriyle yayimlanmustir (Ahlak-1 Alai, (haz. Hiseyin Algiil), Terciman Yayinlari;
Kinalizade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai, (haz. Ayse Sidika Oktay), Iz Yayimcilik Istanbul 2005; Ahlak-1 Alai, (haz. Mustafa
Kog), Klasik Yaynlari, Istanbul 2007).

9 Ahlak-1 Nastri, Ahlak-1 Celali ve Ahlak-1 Alai'inin iceriklerinin karsilastirlmast icin bkz. Oktay, A.S. (2002). Kinalizade
Ali Efendi’nin Hayati ve Ahlak-1 Alai isimli eseri. Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 12, 229-233.
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Aristoteteles'in ruhun seviyelerini belitledigi gibi Kinali-zade de nefsi nebati, hayvani ve insani
olarak ti¢ kisimda inceler. Her bir nefsin kuvvelerinden bahseder (Kinali-zade, 2007:68-74). Insani
nefsi diger iki seviyeden ayiran ve miimtaz kilan kuvvet-i alime ve kuvvet-i amiledir. Kuvvet-i alime
de nazari ve ameli hikmet olarak ikiye ayrilir. Nazari hikmet cihetinden olan bilmenin konusu
varligin hakikati ve akledilebilir formlardir. Ameli hikmet cihetinden olan bilmenin konusu ise gtizel
ahlak, iyi eylemleri kot ve cirkin olan eylemlerden ayirma ve pratik olarak saadete erismektir.

Bunlarin birincisine ilmi akil, ikincisine ise ameli akil denilir.

Kuvvet-1 amile ise hareket ettirici kuvvettir ki hayvanlarda da bulunmaktadir. Ancak farki, insanin

akledebilir bir varlik olarak eylemlerine aklin yon vermesidir (Kinali-zade, 2007:75).

Kinali-zade'nin birinci kitabt olan Ilm-i Ahlak'in -ki ameli ahlaktir- birinci babindaki agiklama
"Hulkun aksamina taksimi beyaninda ve ecnas-1 fezayil ve rezayil ne idiiginin serh ve 1yanindadit”
seklindedir. Burada hulku meleke ve hal olarak ayrimlar. Meleke olarak hulkda esas, fiillerin zorlama
olmaksizin kendiliginden gerceklesmesi ve kisa sireli olmamasidir. Kinali-zade'nin buradan
ulasacagl nokta erdemlerin tarifi olmaktadir ki erdemlerin isteyerek yapilma ve devamlilik arzetme
zorunlulugu da ifade olunmaktadir. Nitekim hemen ardindan hulk taksimiyle, hulk-1 haseni fazilet
(seha, secaat, hilm gibi), hulk-1 kabihi ise rezilet (buhl, ciibn, hiffet gibi) olarak ayirir. Uciincii olarak
bu kitabin konusu olmadigini beyan ettigi mesela, ciftcilik ve terzilik gibi ne fazilet ne rezilet olan bir
kissmdan bahseder. Bundan sonraki taksimde ana erdemlerin hangi kuvvetler neticesi ortaya
ctktigint tahlil etmektedir. Bu ana erdemler kisaca hikmet, secaat, iffettir ve bu t¢liniin toplamina ise
adalet demektedir (Kinali-zade, 2007:103). Kinali-zade'nin Aristoteles ahlakinin temelleri bulunan
bu actklamalarinda, erdemlerin siralanmasinda daha sistematik ve pratik bir tslubu bulundugu
belirtilmelidir. Nitekim alemdeki biitiin insanlarda bir fazilet varsa, ya bu t¢tinden biri veya bunlarin

ferleridir diyerek baglantili faziletleri ve zitlar1 olan reziletleri siniflamaktadir.

Burada maksadimiz ana erdemlerin etimolojilerini vermek oldugu icin son olarak Kinali-zade'nin
hikmet, secaat, iffet ve adalet olarak belitledigi asli erdemlerin fer'lerinin bir listesini yapmakla
yetinmek gerekiyor. Burada bulunan erdemler, o asra kadar kabul edilen ahlak anlayisinda mevcut
olanlarin hemen hepsini icerdigi icin ayrica Aristoteles'ten bir erdemler listesi vermeye lizum

kalmamustir.
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3. Temel Erdemler ve Etimolojileri

Ahlak-1 Ala'i'de Asli Erdemler ve Fet'leri (Kinali-zade, 2007:105-113)"

Adalet Hikmet Secaat Iffet
O Jae Ol a Gelad Gl IS
sadakat Zeka kibr-i nefs haya
& 8laa 1S3 bé ix S La
ilfet Stirat-1 fehm necdet rifk
ca pe & e Ciaa d B dy
vefa Safa-y1 zihin uluvv-i hiisn-1 hedy
L, P8 aa himmet PEYENEN
Qd 35 I

sefkat suhulet-i sebat miisalemet
G-I TN taallim k_al.a A e s

rJ 2 3l g
sila-i rahm hiisn-i taakkul | hilm da'at
Ay A ia Jea 3 G a eJ a Gied
miikafat tahaffuz stikun sabr
& dSa L A S e o
hiisn-i sitket | tezekkiir sehamet kanaat
OGSy gua 833 Cralgds Celi 3
hiisn-i kaza tahammiil vakar
ls §oma Jaa 3 i,
teveddiid tevazu vera'
A4 3 gaaly d &3
teslim hamiyyet intizam
a Jaw 3 GITRPEN (:LLJ K]
tevekkiil rikkat hirriyyet
J8 9 3 Gdy GERNISTN
ibadet sehavet <& gla
Qb e A Seha'nin altindakiler

kerem a0S, isar UG 3 afv 8 =, miiriivvet
g e nitbl i 3 miivasat <l | se semahat
Caalaw s m{jsarnahat Caaobu

Adalet, hikmet, iffet ve secaat erdemlerinin Mitercim Asim Efendi'nin ligatinde yer alan anlamlari

asagida siralanmigtir:

10 Kelimelerin orijinal yaziliglart icin Harvard University, Houghton Library MS Turk 28 numaradaki el yazmasina

bakilmustir.
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Adalet
(Astim V, 2014:4629-4632; Asim 11, 1305: 281-283)

el-‘adl ve el-‘adaletii ve el-‘udiiletii ve el-ma‘diletii ve el-ma‘deletiii Cevr etmeyip niifiis ve ‘ukilda
istikameti ka’im ve derkar olan emr ve haleti icra eylemek ma‘nasmadir lisanimizda ‘adalet eylemek tabir
olunur ki sultan ve valiye gore zulm ve sitem etmeyip dad ve insaf eylemekden ve hakime gore hak ile
hitkm eylemekden Sibaretdir. Ya'ni siga-i mezbaireden ism-i facil adil gelir cem'i “udldir ve adl ismei

cem" olarak miista‘mel olur.

Ve adl iki nevdir biri ‘adl-i mutlakdir ki ‘akil onuf hiisniinii muktezi olup ve ezmineden bir zamanda
nesh ve tebdili kabil ve vechen mine'l-viictih cevr ve i‘tida ile muttasif olmaya muhsine ihsant mukabilinde
ihsan ve bir adamdan renc ve ezay: def* eden kimse tizerinden renc ve ezay1 def® eylemek gibi ve nev‘-i ahari
sol ‘adldir ki ‘adaleti serle ma‘lam olup ba‘zi ezminede neshi miimkin ola kisas ve ers-i cinayat ve ahz-1

mal-1 miirted gibi.
‘adl ve ma‘deletii ve ‘adaletii; Isim olur Fariside ondan dad ile ta‘bir olunur.

‘adl: Bir nesneyi bir nesne ile beraberlesdirmek ma‘nasinadir... bunda ma‘nay: lazim dahi miista‘meldir ve

mihaffede bir adama denk olmak ma‘nasinadir.

‘adl: Misil ve nazir ma‘nasinadir cem‘i a‘daldir. Ve 6lgege 1tlak olunur lakin adil olmast mu‘teberdir ve bir
nesne mukibilinde olan ceza ve ‘ivaz ma‘nasina miista‘meldir ve fariza ve nafile ma‘nalarma gelir ve fidye

ma‘nasina miista‘meldir nefsine adil (mu‘adil) olduguna mebni.

‘adl: Beraberlige denir ve dogruluk (ve) istikimet ma‘nasmadir.

‘adl: Bir kimsenin ismidir ki vuzi‘a ‘ala yedey ‘adlin meselinin menge’idir. Mezbtr Tubba® nam melik-i
Yemen'in celladr olmagla katli murad-1 kati olan kimseler ofia teslim olunur idi ki min bad® halast na-

miimkin olur idi ba‘dehu mutlakan nevmid ve me’ytis olunan nesne hakkinda vuzi‘a ‘ala yedey ‘adlin

meselini irad eylediler.
‘adl: Bir nesneyi dogrultmak ma‘nasmadir.

‘adl: ‘Udal ma‘nasmadir ve yol bir semte dénmek ma‘nasmadir ve pugur deve disiye agmagi feragat
eylemek ma‘nasmadir ve puguru disiye asmakdan ayirip ber-taraf eylemek ma‘nasinadir ve iki adamin

beynini tesviye eylemek ma‘nasmadir.
Y ye ey

el-adil: “‘Adl ve dad edici adama denir.
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et-ta‘dil: Hakim hak tizere dogruca hitkm eylemek ma‘nasmadir ve sahid makdlesini tezkiye eylemek
ma‘nasinadir ki murad ‘adle nisbetle ‘adildir demekdir ve teraza kefelerini beraberlesdirmek ve beraberce
tutmak ma‘nasmadir ve bir nesne yiikiin bir dengi kadar olmak ma‘nasma mista‘meldir ve egri nesneyi

dogrultmak ma‘nasmadir.

el-‘adeletii ve el-‘udeletii: Sahidleri tezkiye eden adamlara denir kadilerin tezkiye na’ibleri gibi ki onlara da

bir ka¢ miizekki lazimdir.

el-mu‘adeletii: Bir nesne ile beraberlesmek ve beraberlik eylemek ma‘nasmadir ve bunda miite‘addi ma‘nas:
dahi liigatdir ve bir magkil ige giriftar olmagla fi‘il ve terki beyninde miitereddid olmak ma‘nasinadir ve bir

adama mihaffedas olmak ma‘nasmadir ve bir nesne egrilmek ma‘nasinadr.

el-idl: Bu dahi misil ve nazir ma‘nasmadir cem‘i a‘daldir ve yiikiifi bir dengine denir cem‘i a‘dal ve ‘udal

gelir.

el-‘adil: Bu dahi “adl ve ‘idl gibi misil ve nazir ma‘nasinadir cem‘i ‘udela’ gelir ve mihaffede bir adama denk

olan mihaffedasa denir.

el-i‘tidal: Kemm ve keyfde iki halet beyninde miitevassit haletle muttasif olmak ma‘nasmadir mesela bir
cisim tal ve kasr haletleri beyninde miitevassit olmak gibi ki orta boylu olmak ta‘bir olunur ve su ve hava
hararet ve burtidet beyninde miitevassit olmak gibi ve mutlakan bir nesne miitenasib ve hadd ve dslabu

mitevafik olmaga i‘tidal rtlak olunur.

el-‘udil: “Adl gibi yoldan sapmak ma‘nasmadir ve “udil dénmek ma‘nasmadir.

el-ma“dil ve el-ma‘diil: Déniip varacak ve sapacak yer demekdir sini ma‘dalin ileyh hitkmiindedir.
el-in‘idal: Sapmak ma‘nasmadir.

el-idal: Iki gikkifi birini tercih ve tasmimle ihtiyara kadir olamayip tefekkiir ve i‘mil-i endise ederek
beynlerinde miitereddid kalmak ma‘nasmadir.

‘Adevla: Bahreyn nihiyesinde bir karyedir.
‘adevla; Kadim ve tavil secere denir.

el-‘adevliyyetii: ‘Adevla dedikleri karye-i mezbireye menstb bir giine gemilere denir yahtd ‘Adal nam
gemiciye yahtid ‘Adal nam ta’ifeye mensibdur ki Hecer biladina nazil olurlar idi ve bu miifreddir cem‘i

‘adevladir.
‘adevliyyiin: Gemici levendine denir a‘lam-1 galibeden olmugdur.

Udeyk: Ibni'l-Ferec nam sa‘irifi ismidir.
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Ma‘dil: Ibn Ahmed'dir ki muhaddisdir.
el-mu‘addelat: Hanenifi késelerine 1tlak olunur zevaya'l- biiytit ma‘nasina.
el-‘adel: Yiikiifi iki denginifi beraberligine ve beraberlesmesine denir.
Hikmet

(Asim V, 2014: 4927-4930; Asim 111, 1305:430-432)
el-hitkm: Kaza ma‘nasma isimdir ki su nesne sdyledir demekden ‘ibaretdir cem‘i ahkamdir.
hitkm ve hitkimetii: Masdar olur su nesne séyledir deyu imza eylemek ve fasl1 hustimetle kadilik eylemek
ma‘nasna.
hitkimetii: [sim olur uhkumetiin gibi fasl-1 husimet ma‘nasina.

el-hakim: Infiz-1 hilkm eden kimsedir ki kidi olacakdir cem®i hukkiamdir ve zaman-1 Cahiliyye'de ka’in
hukkam-1 ‘Arab ki onlarin her madde Zimninda hiikimetleri diistarii'l-‘amel ve nafiz idi isbu eshas-1

mezkiireden ‘ibaretdir...

el-hakem: Bu dahi hakim ma‘nasinadir sarihifi beyanina gore hikem hakimden eblagdir ve miifred ve cem‘e
itlak olunur ve tesniye sigastyla hakemani zikr olundukda murad ashabdan Eba Masa el-Es‘ari ile “Amr
bin el-‘As'dir ki Imam bi'l-hakk ‘Ali el-Murteza tarafindan Eba Miisa ve Mu‘aviye canibinden ‘Amr ta‘yin

olunmusglar idi.

hakem: Yasli giin gecirmis pir adama 1tlak olunur ve Yemen ikliminde bir tilkenin ismidir ve yirmi mikdar

sahabe-i kiram ve otuz kadar muhaddisin isimleridir.
el-muhakemetii: Miiddet olan adam hasmint hakim huziiruna da‘vet edip miirafa‘a eylemek ma‘nasinadir.

et-tahkim: Bir adami bir madde zimninda hakem ittihaz edip muktezasiyla hilkm eylemesini emr ve iltimas
eylemek ma‘nasinadir ve tahkimii'l-hartriyyetii nasb-1 hakem hustisunda Imam ‘Ali kerremallzhu vechehu
tizerine bagy ve huriic eden havaric-i t@’ife-i hartiriyyenin La hitkkme illa Allah demelerinden ‘ibaretdir.

Nasb-1 hakem babinda Imam hazretlerini tahtr’e ile huriic eylediler.

tahkim: Bir adami fesaddan men® eylemek ma‘nasmadir ve bir adam: murad ve dil-hahindan men® ve

mahriim kilmak ma‘nasmadir.
el-ihtikam: Bir adamin tahkimini kabal edip hakem olmak ma‘nasinadir.
et-tehakkiim: Hakimifi madde-i mahkiimede hitkmii nafiz olmak ma‘nasinadir.

el-ubkiimetii: Isimdir hitkametii gibi.
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el-hakimetii; Hakimin mi’ennesidir ki hikmetle muttasifa olan hattina denir cem‘i hakimatdir...

el-hikmetii: ‘Adl ve “ilm ve hilm ve niibiivvet ve Kur’an ve Incil'e 1tlak olunur mi’ellififi Bas@’ir'de beyanma
gére men® ‘ani'l-fesad ve men® li-kasdi'l-islah ma‘nasindan me’htizdur. ‘Ulema ta‘arif-i miite‘addide ile
ta‘tif eylediler ve ekseri sifat-1 ilahiyyeden olan hikmeti ma‘rifetii'l-esya’i ve icaduha ‘ala gayeti'l-ihkami
ve'l-itkani ‘unvaniyla ve hikmet-i insaniyyeyi ma‘rifetii'l-mevcadati ve fi‘li'l-hayrati ‘ibaretiyle ta‘rif
eylediler ve Tenzil-i Miibin'de mezkiir olan hikmet vech-i mezkar tizere “adl ve ‘ilm ve hilm ve niibiivvet
ve Kur’an ve Incil ma‘nalarina variddir ve taat-1 Bari ve fikh ve din ve amel bi'd-din ve hagyet ve fehm ve
vera® ve takva ve kavl ve fi‘ilde isabet ve tefekkiir fi emrillahi taala ve ittiba‘-1 emr ma‘nalarina da

miista‘meldir.

el-ihkam: Bir nesneyi metin ve tstiivar eylemek ma‘nasmadir ve bir adam: muhafaza edip fesaddan men*
eylemek ma‘nasmadir ve bir adami bir isden déndiirmek ma‘nasmadir ve bir adami diledigi nesneden men*

eylemek ma‘nasinadir ve atii licamina hakeme gecirmek ma‘nasinadir.
Y ) ge¢

el-hakm: Bu dahi bir adam1 fesiddan men® eylemek ma‘nasmadir ve bir igden ruci® eylemek ma‘nasinadir

ve bir adami muradindan men® eylemek ma‘nasmadir ve atfi licamma hakeme takmak ma‘nasmadir.

el-istihkam: Bir nesne metin ve muhkem olmak ma‘nasmnadir sarih der ki $ihab'ifi beyanma gére metin ve

dstiivar olmug nesneye ‘@mmenin feth-1 kafla miistahkem kavilleri hatadir zira fi‘ili lazim olmagla elbette

kafin kesriyle olmak lazimdir.

el-hakemetii: At kisminiii licamundan iki tarafli cefielerini ihata eden demire denir ki gemif iki tarafls
kollaridir tistlerinde iki halka olur bagligiii kollarmi onlara gegirirler ve altlarinda dahi iki halka olur
dizginifi iki kolunu ofia gegirirler ve hakemetii'l-insan adamifi yiiziiniifi yahaid bagmnifi mukaddemine itlak
olunur ve emr ve zan ve hal ma‘nasma mista‘meldir ve hakemetii'd-da’ine koyun kisminifi efiiginden??

‘ibaretdir ve kadr ve paye ve menzile ma‘nasina miista‘meldir.

el-muhkemetii: Gayr-i menstih olan siireye vasf olur miv’ellififi muradi kendi de ayet-i mensiiha olmayan

stire demekdir.

el-ayatii'l-muhkemit: Stre-i En‘dm'da Kul te‘alev etlit ma harreme Rabbiikiim ayet-i kerimesinden ahir-i
streye kadar ayat-1 kerimeden ‘ibaretdir ki evamir ve nevahi-i sarihayr miigtemildir ‘ala kavlin miitegabih ve
muhtemel olmayrp muhkem ve metin (miibin) olmagla sami‘i kata te’vile muhtac olmayan ayetlerden

‘ibaretdir ekasis-i enbiya gibi.

el-muhakkim: Tarafe'nifi si‘irinde vaki‘dir esmis yortmus?? cihan-dide ve ahval-agina pir adamdan

‘ibaretdir.
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el-hakim: Hikmetle muttasif olan adama denir ve esma-i ricaldendir.
hukeym: Esmadandir.
hukeymetii: Bint Gaylan es-Sakafiyye'dir ki sahabiyyedir ve Hukeyme bint Umeyme tabi‘iyyedir.
hakkam: Ibn Eslem el-Kinani'dir ki sikatdandir ve Benti Hukkam Yemame'de bir batndir.
ahkem: Esamidendir: Sa‘d bin Ahkem tabi‘idir.
hakman: Bir reciil ismidir ve Basra'da bir mevzi® adidir ki Hakem bin Ebi el-‘As ismiyle miisemmadir.
hakmiin: Bir reciil ismidir.
el-hakkamiyyetit: Zikr olunan Beni Hukkam'a mahsts bir hurmalik adidir.
muhakkem: Ma‘raf Muhakkemii'l-Yemame'dir ki Murtedin gazasinda Halid bin el-Velid onu katl eyledi.
zu'l-hukum: Eksem bin Sayfi pederi olan Sayfi bin Rebbah lakabidir.
iffet
(Asim TV, 2013: 3802-3804; Asim 11, 1305:814-815)

el-‘aff ve el-‘afaf ve el-‘afafetii ve el-‘iffetii: Kabayihden ve muharrematdan perhiz edip geri durmak

ma‘nasmadir.

‘aff: Vasf olur kema se-ytizkeru.

‘aff: Memede siid yigilmak ‘ala kavlin memede siidden bakiyye kalmak ma‘nasmadir.

el-afif: “Aff gibi sifatdir kabayihden ve harimdan perhiz ve ictinab eden adama denir cem‘i a‘iffa’dir.
Mii’ennest “afifedir cem‘i ‘afayif ve ‘afifatdur.

el-isti'faf: Bu dahi haram ve kabayihden sakinip geri durmak ma‘nasmadir ve dabbe toprak iizerinden
diliyle yoklayip temizleyerek otluk makdlesini almak ma‘nasiadir et-te‘affuf: Bu dahi asl-1 fi‘il olan ‘iffet
ma‘nastnadir ve tekelliif igin isti‘mal olunur tekelliif ve tasannu‘la ‘iffet yapmak ma‘nasma ve memede baki

kalan stidii igmek ma‘nasmadir.

el-i‘faf: Bir adam1 “afifii'n-nefs eylemek ma‘nasinadir ve memede yavru emdikden sofira bir mikdar siid
bakiyyesi kalmak ma‘nasinadir.

Ufeyyif: Ibn Ma‘dikereb'dir ki ashibdandir ve ‘Ufeyyif bin Buceyd mesahir-i ricaldendir biraderi ‘Afifdir
ve ‘Atyye bin ‘Azib bin ‘Ufeyf'dir ashabdandir ve Ibnii'l—‘Ufeyf tabi‘indendir Siddik-i Ekber

hazretlerinden hadis rivayet eylemisdir.
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el-‘ufafetii: Memede baki kalan siide denir ki ekserini yavru emdikten sofira kalanidr.

el-‘uffetii: ‘ufafetit ma‘nasmadir ve kocakartya denir ve bir nev® balik ismidir ki ak ve pulsuz olur

matbtthunufi lezzeti piring lezzetine sebih olur.

et-tafif Memede kalan siid bakiyyesini igirmek ma‘nasmadir.

el-Siffan: Iffan vezninde ve miiradifidir ki vakt ve sa‘at ma‘nasmnadir.

el-Sifaf: “Tlac ve devaya ilak olunur.

‘Affan: Esmadandir ‘Affan bin Ebi'l-‘As ‘Osmin radiyallahu ‘anhu hazretlerinifi pederleridir...
el-af‘af: Talh agacinifi yemisine denir.

el-‘aftafetii: “af*af yemek ma‘nasinadir.

et-te‘aff: “Ilac ve tedavi eylemek ma‘nasmadir ve hayvani siidiini tekrar sagmak ma‘nasinadir.

el-i‘tifaf: Bu dahi dabbe toprak iizerinden otluk makdlesini diliyle silkip temizleyerek alip yemek

ma‘nasinadir.
Seca‘at
(Asim 1V, 2013: 3389-3391; Asim 11, 1305:607).

es-geca’ ve eg-§ici‘ ve eg-suca‘ ve eg-geci‘ ve eg-seci‘ ve es-gice‘atii ve el-egca® Be’s ve siddet hengaminda
sedidii'l-kalb olan adama denir ki bahadir ta‘bir olunur... Ba‘zilar ‘indinde isbu seca‘at maddesi rical

kismina mahstasdur.

suca‘ ve eg-sica Yilana 1tlak olunur ‘ala kavlin erkegine yahtd bir giine hilkati kiigtik yilana denir cem‘i

1c‘andir.
sicand

uca® Safer ma‘nasmadir ki ‘inde zu‘mi'l-a‘tab bir yildandir insanifi karninda peyda olur insan pek
§ . Y X pey p

actkdikda karnini tirmalar.

Suca® Esmadandir...

Bendi Suca‘tii: ‘Arabdan bir batndur.

Benii Sec®: Kelb kabilesinden bir batndir.

Benii Sic®: Kinane'den bir batndir ki ashabdan Haris bin ‘Avf'ifi ceddidir.
es-secas Deve adimlarini siir‘atle atarak yiiriimege denir ve uzunluga denir.

es-seci’t Adimlarimi siir‘atle atarak yiiriir olan erkek deveye denir.
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secis Mecniina 1tlak olunur.

el-egca®: Serseri ve calik gibi hiffet-i tab‘ olan adama denir ve arslana 1tlak olunur ve dehr ve zamana tlak

olunur ve uzun nesneye denir ve s3’ire nisbet uzunlugu zahir nesneye denir.
Esca®: Esmadandir...

el-egaci®: Parmaklarifi diplerine denir ki elifi arkasinda olan sifiirlere muttasil olur.
es-sec: Bir kimseye seca‘atde galib olmak ma‘nasmadir.

el-megci®: Seca‘at cihetinde maglib olan adama denir.

es-sucatii; Yiireksiz ‘aciz ve zebtin ve nahif adama denir.

es-sec‘atii ve eg-sec’; Sol deve yavrusuna denir ki anast onu deli ve galik gibi vaz eylemis ola ki murad halk:

calik olandir.

es-sucu’ Agacii kokiinde olan damarlara denir ki etrafa siirtip gider ve sol at licamlarina denir ki

Cahiliyye'de agacdan ittihaz ederler idi.

es-seci‘atii ve eg-geci‘atii: Sol kariya denir ki lisaninda ve kelaminda dilir ve cesaretli ola
megca‘atii: Bir reciil adidir.

el-mugca® Nihayet mertebede mecniin olana denir.

et-tesci®: Bir adama kuvvet-i kalb verip bahadirlandirmak ‘ala kavlin sen bahadirsin diye seca‘ate nisbet

eylemek ma‘nasmadir.
et-teseccu: Zatinda cevher-i geca‘at yog iken zoraki geca‘at géstermek ma‘nasinadir.

Transkripsiyonlu metni verilen temel erdemlerin, ¢ok bilinen veya metnin aslinda actk ifadeler
bulunanlarina yer verilmemekle birlikte diger anlamlar verilerek, sadece metindeki mana esas

alinarak asagida yorumlanmustir.

Adalet: Cevr (haksizlik) etmeyip, nefis ve akilda ayni durusu muhafaza etmek, olmast gereken,

herkesce bilinen is ve halleri yerine getirmektir.

Yoneticinin zulim ve sitemi birakip, bagislayict ve insafli olmasidir. Hakimin hak tzere hikim
yuritmesidir.

Ad], ki gesit olup, birisi mutlaktir ki akil onun iyiligini kendiliginden kabul eder ve higbir zaman ve
hi¢c bir sekilde degismesi miimkiin degildir. Iyilik yapana iyilikle muamele edilmesi, kétiliigi
kaldiranin tzerinden kotiligin kaldirilmast gibi. Adlin digeri hukuk vasitastyla bilinebilendir ki bazt
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zamanlarda degismesi mimkundiir. Cinayet, kisas gibi hususlarda takdir edilen ceza adalet olmakla

birlikte zamana gore degisebilir.

Adl, bir nesneyi bir nesne ile beraberlestirmek, bir seyin benzeri demektir ki 6lgek boyledir. (Cinku
olgek, olctiigi seye denktir). Ceza, karsilik, farz, nafile, bedel, fidye icin kullanilir. (Hepsi bir seye
karsilik olmaktadir).

Adl, beraberlige denir, dogruluk ve isttkamet anlaminda kullanilir. (Her iki anlamda da bir seyde
sabit ve kaim olma bulunmaktadir. Dogruluk icinde egriligi barindirmaz. Bir yone uzandigindan,
baska bir yéne uzanamaz. Ik hali ne ise son hali de o'dur. Diiz hareket en verimli harekettir. Yalniz
her durumda bir sey bagka bir seye gore dogrudur. Beraberlikten kasit diger seye gore konumunun

aynt olusudur).

Adlin tarihsel zamanlarda, Yemen'de, bir kere idam karart verildiginde elinden kurtulunmast

imkansiz olan bir celladin ismi olmast da (adaletin degismezlik zorunluluguna isaret etmektedir).

Adl, bir nesneyi dogrultmak manasmadir (ki dogrultma dogru olan bir seye gére yapilip onunla

beraberlestirmektir).

Adl, terazi kefelerini beraberlestirmek, sahitlerin dogrulugunu sorgulamak, iki yiikiin birbirine denk

olmasidir.

Itidal, nicelik ve nitelik acisindan, iki hal arasinda orta olanla sifatlanmaktr. Mesela bir cismin
uzunluk ve kisalik halleri agisindan ortada olmak, orta boylu olmak ve saire gibidir. Bir nesnenin

nisbet acisindan birbirine uygun olmasidir.

Adl kékiinden gelen bazi kelimelerdeki donmek, sapmak, iki stktan birini secemeyip tereddut etmek
(ise adl'e gbredir yani, fiil kokleri belli kaliplara girdiginde asil anlamin ziddina da isaret ederler ki

diger kavramlarda ayn1 husus gorilecektir).

Hikmet: Bir nesnenin ne olduguna karar vermek, hiikmun yerine getirilmesi, husumetleri ¢6zmek
demektir. Husumet iki sey arasinda olduguna gore arayt bulmak olur. Yasl, giin gecirmis adama
denir. Muhakeme, hasmint hakimin huzuruna ¢ikarip yuzlesmek (ve dogru olani yukseltmek demek

olur).

Hikmet, Adl, ilim, hilm, niibiivvet, Kur'an ve Incil icin de kullaniir. Islah etmek maksadiyla
kotiliigii yasaklayan (anlamini tastmaktadir). Tlahi hikmet saglam ve kesin olarak yoktan varolanin ve

seylerin bilgisi, insana ait hikmet ise mevcut olanin bilgisi, hayirlt eylemler anlamlarina gelmektedir.
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Fikih, din, diniyle amel etmek, trkerek korkmak, idraken bilmek, yasak olandan ka¢inmak, takva
sahibi olmak, s6z ve eylemi isabetli olmak, Allah'n emrine gore tefekkiir etmek, emre uymak
manalarina da gelmektedir (ki hemen hepsinde iki zittan birinden, kétiiden kaginip, hakka tabi
olmak anlamint igererek (hakikat ile hakikat olmayan arasindan hakikati bulmaktir). Bir nesneyi
saglamlastirmak ve bozulmaz bir hale getirmektir ki (hakikatt tesis etmek olur). Atin gemine denir

(ki at1 dogru ve istenilen yolda gétiirmeye yarar).

Iffet: Kétiilik ve yasaklardan kaginmak, memede kalan siit ve bu siitii igmek manasmadir. Yine;
kocakari, vakit, saat, ilag, deva, yerden otu alip topragint silkeleyerek yemek manasinadir (ki hemen
hepsi bir seyden baki kalan seydir. Memede kalan veya yigilan siit aciga c¢ikmamus, tazyikle
fiskirmamustir, helal olanda agiriya kacilmasi hos goriilmedigi gibi, sttiin bakiyesi veya memede
kalaninda disart ¢ikarkenki akis siddeti yoktur. Kocakarinin geng kizdaki siddetli tahriki yoktur, vakit
ve saat baska bir seye gore sturliligt gosterir. Ila¢ ve deva hastalik icindir ve hastaligr giderir. Iffetin
kotulukleri giderdigi gibi, otun topragindan silkelenmesi, temizlenmesidir ki 6ziinde saf olant kalur.
Bununla birlikte buttin anlamlarda ifrat ve tefrit bulunmamaktadir. Sinirlilik olmakla birlikte stit

akmasa bile hala memededir. Vakit ve saat stnirlanmus bile olsa bir siireye tekabiil eder).

Secaat: Bahadir olan adam, devenin adimlarini stiratle atarak yurimesi, yilan, mecnun, arslan, dehr,
zaman, parmaklarin el ayasina birlesen dipleri, agacin kokinde olan ve siren damarlar (igin
kullandmustir. Fiil koka farkl kaliba girdiginde) yiireksiz, aciz ve zebun, tabiatinda agirlik olmayan

adama (denilmektedir. Izahlarda daha ziyade g6ze carpan uzamak, uzants, uzunluktur).
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Extended English Abstract

It is a general opinion that while the first thinkers in the historical process of philosophy brought
forward ideas based on cosmos and nature, human and society-centred thoughts began with
Sophists and Socrates. However, the question of how one should live is necessarily related to
human being who is the product of a determined cultural process, even he/she tries to
comprehend cosmos and nature. Therefore, since the eatly periods of humanity, the primary
concern is always the meaning of life and how one should live. Plato’s and Aristotle’s claims that
knowledge of virtues is necessary for the perfection of human being and this perfection is only
possible within society can also be found inIslamic Philosophy. For example, in Al-Madina al-Fadila
Al-Farabi claims that the individual virtues can be possible only in a society. It can be realized that
the later texts go on this way. For example his successor Nasir al-Din al-Tusi also puts emphasis on
the practical value of virtues. It can also be seen in Islamic cultural world that both in philosophy
and Islamic mysticism it is only through virtues one can understand and practice life itself. We can
admit that there are some differences between philosophy and Islamic mysticism about the nature
of virtues. As is known, Islamic mysticism sees God and His attributions as the main sources of the
virtues. Kelebazi and Kuseyri, the owners of the first mystic texts of the eatly mysticism period by
which they inform us about the mystic experiences one must have are in fact the virtues
themselves. It must be empasized again that both philosophy and Islamic mysticism cannot be
separated from each other in that Kindi reads the whole Platonic philosophy as ‘to imitate God as
much as one can’.

At this point, we can say that the understanding of traditional thought, which focuses on the virtues
and regards them as the determinant factors for the organization of life, is still affective today.
However, moral examinations were enlarged not via the traditional thought but in accordance with
the relatively scientific standards in the subareas like applied ethics and business ethics. In addition
to this, some peculiar terms of morality and of related areas were used as interchangeable or in
different meanings and as a result of this a terminology problem emerged. Such a terminology
problem shows itself also in other areas if the traditional philosophy is in question. Therefore, we
can say that in the examination of the traditional philosophy, knowing the original meaning and
historical evolution of the specific concepts will be helpful for the articulation of thought and can
make a contribution for new and original points of view.
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In accordance with the aim of this work, firstly I have specified the main virtues set forth in
Aristotle’s Nicomachean Ethics and Kinali-zade Ali Efendi’s Ahlak-i Alai and compared the ideas
of these two philosophers. It can be realized that the moral writings in the history of Islamic
thought were based on Aristotle’s moral considerations. Ibn Miskeveyh's Tehzibii'l-ahlak,
Nasiruddin Tusi's Ahlak-i Nasiri, Celaleddin Devvani's Ahlak-i Celali, Huseyin Vaiz's Ahlak-i
Mubhsini and Kinali-zade Ali Celebi's Ahlak-i Alai constituted a tradition of Islamic moral
philosophy. Kinali-zade Ali Celebi’s Ahlak-i Alai is important in that it is written in Turkish in
between 1563 and 1566.

Kinalizade’s work after a very long introduction is subdivided in three sections: moral philosophy,
morals of family and morals of state, respectively. In the first book of the work virtues and
disgraces, and disgraces look to be virtues are described and then the ways of retaining those virtues
and the so-called middle way are dealt with. Kinalizade Ali Celebi thinks that human soul can reach
the real happiness only by theoretical and practical wisdom. He in a similar vein to Aristotle takes
human soul as constituted by three parts namely, vegetative, appetitive and contemplative and
accordingly each part of the soul has some powers. As it can be understood on the one hand he
gives an order of virtues and disgraces that are based on Aristotle’s ethics but on the other hand
one directly sees that in its entire unity Kinalizade’s work, compared to Aristotle, has a more
practical and systematical tone in ordering the virtues and disgraces.

And secondly, I have cited the etymological roots of the main virtues from Miitercim Asim
Efendi’s Terceme-i Kamusu’l-muhit and given the meanings of each concept by taking into
consideration of their alteration in the historical process. After completion of this work with the
subtopics of each virtue, it will be possible to make a general evaluation about the meanings of the
virtues in the historical process.



